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Bendigan a 177, el que es Bendito.
Bendito sea 7779, el que es Bendito, por siempre.

Bendito eres Tu ;7373° nuestro Elohim, Rey del
universo, que nos elegiste entre todos los pueblos y
nos diste Tu Tora.

Bendito eres Tu ;333° que nos das la Tora.




Barju et 7177° hamevoraj

Barju 77° Hamevoraj, le’olam va’ed

Baruj Ata 797 Elohenu Mélej ha’olam, ashér
bajar banu mikél ha’amim, venatan lanu et
torato.

Baruj Ata 7177° notén haTora.
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Exodo 40: 3*Entonces una nube cubrié el tabernaculo de
reunion, y la gloria de Adonay llené el tabernaculo. 3°Y
no podia Moisés entrar en el tabernaculo de reunion,
porgue la nube estaba sobre él, y la gloria de Adonay lo
llenaba. 3°Y cuando la nube se alzaba del tabernaculo,
los hijos de Israel se movian en todas sus jornadas;
3/pero si la nube no se alzaba, no se movian hasta el dia
en que ella se alzaba. 38Porque la nube de Adonay
estaba de dia sobre el tabernaculo, y el fuego estaba de
noche sobre él, a vista de toda la casa de Israel, en todas
sus jornadas.
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Los Eventos principales de Pekudei

Incluyen el inventario de materiales del tabernaculo; las
vestiduras del sacerdote, conforme a los mandamientos de
YHVH; Moisés bendiciendo a la gente; Dios ordenando la
instalacion del tabernaculo, el arreglo de los muebles vy Ia
consagracion; instrucciones para que los sacerdotes se laven,
se vistan y se unjan; Moshé levantando tabernaculo el ler dia
ler mes del 2do afno; lamparas encendidas, incienso quemado,
ofrendas hechas para el culto; lavamanos preparado para
usarse; toda la obra acabada, nubes que cubren el
tabernaculo, la gloria del SENOR lo llena; y nube/fuego
guiando a Yisra'el a lo largo de los viajes.
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Los Temas principales de Pekudei

Recuento del total de oro, plata y cobre donado por el pueblo
para la obra.

Descripcion de la elaboracion de la ropa de los cohanim.

Al finalizar la obra, el tabernaculo es traido ante Moshé,
quien lo bendice y confirma que todo ha sido hecho tal como
Dios le ordeno.

Dios ordena a Moshé que monte el tabernaculo a
comienzos del mes de Nisan.

Moshé hace todo tal cual Dios lo dijo y consagra

todos los utensilios.

La obra es concluida.

La nube cubre y llena el tabernaculo.

A partir de ese momento la nube reposara en el tabernaculo
y cuando la nube parta, todo el pueblo marchara.

Al detenerse la nube, todo el pueblo acampara.
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El orden de la historia esta constituido por: )
Metodologia de Estudio

» Cuentas de la construccion
a) Itamary los levitas (38:21-23)
b) La cuenta de los materiales (38:24-31)

» Las vestiduras sacerdotales
a) Los materiales usados

» La obra acabada y su supervision
a) Conexion con Génesisy el Edén

» El tabernaculo levantado

a) Lafecha en que se levantd el tabernaculo

b) El detalle de la edificacion

c) Launcidn del taberndculo y de la consagracién de Aardn
d) Lagloria del Sefior
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Resumen de Pekudel

El nombre de la Parasha, "Pekudei", significa "Cantidades de" y se
encuentra en Exodo 38:21. Parashat Pekudei es la ultima de las cinco
Parshiot que discuten el Mishkan.

Se hace una contabilidad del oro, plata y cobre donado por el pueblo
para la elaboraciéon del Mishkan. Betzalel, Aholiav y sus ayudantes
confeccionan las ocho vestiduras sacerdotales: el delantal, el pectoral, el
manto, la corona, el sombrero, la tunica, la faja y los calzones, de acuerdo
con las especificaciones comunicadas a Moisés en la parasha de
Tetzaveh.

El Mishkan se completa y todos sus componentes se llevan a Moisés,
quien lo erige y lo unge con el aceite de la uncion sagrada, e inicia a
Aaron y sus cuatro hijos en el sacerdocio. Aparece una nube sobre el
Mishkan, lo que significa la Presencia Divina que ha venido a habitar
dentro de él.
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Shabat Especiales
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Tind kabod*
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Contenido: I. 1. Etimologia y significado; 2. Distribucién; 3. LXX. Il. 1. Sustancia,
cantidad, potencia; 2. Honor y dignidad. Ill. 1. Gloria; 2. Sindnimos. IV. Objetos
glorificados. V. La gloria divina en el Proximo Oriente antiguo. VI. keb6d YHWH
en Py Ezequiel. VIl. Manifestacion de keb6d YHWH en la Revelacion de un
Mensaje. VIIl. Revelacion futura del keb6d YHWH; escatologia. IX. keb6d YHWH
y Sem YHWH. X. Los rollos de Qumran.

Lista de sentidos figurativos para el lema 7123

e presencia & gloriosa — la presencia del Dios de Israel concebida como su gloria.

e Dios © gloria — Dios como la personificacion de la gloria.

e gloria & poder — la gloria del Dios de Israel concebida como una manifestacién de poder.
e vyo interior & gloria — el yo o todo el ser, concebido como la gloria de una persona.



honor (estado)

. . ria e r
presencia « gloriosa gloria < pode

yo interior < gloria

riqueza
honor (cualidad)
Dios « gloria
'njg glorioso
riqueza noble

gloria (estado)

7123 [kabowd, raramente, kabod /kaw-bode/]; 200 ocurrencias; AV se traduce como
"gloria” 156 veces, "honor" 32 veces, "glorioso" 10 veces, "gloriosamente”
una vez y "honorable" una vez. 1 gloria, honor, glorioso, abundancia. 1A
abundancia, riquezas. 1B honor, esplendor, gloria. 1C honor, dignidad. 1D honor,
reputacion. 1E honor, reverencia, gloria. 1F gloria.

1. Etimologia y significado.

El sustantivo kabod deriva de kbd, que denota "pesadez" en sentido fisico, asi
como "gravedad" e "importancia" en sentido espiritual, es decir, "honor" y
"respeto".

Como anténimo de kbd, gll expresa igualmente "ligereza" en sentido fisico, asi
como "levedad" o "insignificancia" en sentido figurado, es decir, "falta de honor
o respeto". La antitesis kbd/qll se ilustraen 1 S. 2:30; 2 S. 6:22; Is. 23:9; cf.
también los antdnimos kabdd/qalon en Is. 22:18; Os. 4:7; Hab. 2:16; Prov. 3:35. El
equivalente arameo de kabod, - 7' yeqar, tiene la misma doble connotacién de



"pesado, dificil" y "respetado, honrado." Asi, milletd’ yaqqira (Dnl. 2:11), como
dabar kabéd (Ex. 18:18), significa un "asunto pesado", una tarea dificil, mientras
gue yegar malkat (Dnl. 4:33[Eng. v. Dnl.36]), como el heb. kebdd malkdt, significa
"majestad real" (cf. Akk. melam Sarrati).

El sustantivo - 12D kabéed, "higado", también deriva de la raiz kbd, "pesado”
(fisica y espiritualmente). Junto con el corazon, el higado se consideraba el
drgano corporal mas importante; en acadio, ugaritico y posiblemente hebreo, las
palabras libbu ("corazén") y kabattu ("higado") son intercambiables.

Expresiones acadias y ugariticas como "alegria del corazén y felicidad del higado
(= 'mente')" son especialmente instructivas a este respecto. Cf. Akk. hud libbi,
nummur kabatti, y Ugar. tgdd kbdh bshq yml’u Ibh bSmht, "su higado crece (= se
agranda) por la risa, su corazon se llena de alegria".

Sobre la base de tales evidencias acadias y ugariticas, los eruditos han sugerido
leer kabéd en lugar de kab6d en Salmo 16:9: samah libbi wayyagel kebédi, "mi
corazon se regocijo y mi higado (= 'mente’') exultd."

Sin embargo, es necesario ser cauteloso. El propio sustantivo kabod puede
significar "sustancia, ser"; y, puesto que Sal. 16:9 usa basar, "carne, cuerpo",
como término paralelo ("ap-besari yiskon labetah, "mi cuerpo mora seguro"), la
interpretacion de kabod aqui como significando "sustancia" o "ser completo" es
muy plausible y la emendacién del MT es innecesaria. Un paralelo similar kabod
par. basar (y nepes) se encuentra en Isa. 10:18.

Ademas, Akk. kabattu también puede significar los aspectos "internos" de la
persona-pensamiento, emocion, espiritu-de modo que la traduccién "higado" no
siempre es correcta.

Los otros pasajes en los que kabdd podria emendarse por kabéd son Gn. 49:6; Sal.
108:2(1) (cf. Sal.57:8s.[7s.]; Sal. 7:6[5]). En Gn 49:6, kebodi se escribe
defectuosamente; los LXX traducen "mi higado" (ta4 hépatd mou); en Sal 108:2(1),
kebddi estd en paralelo con libbi (cf. Sal 16:9). Aqui kebdodi significa "cuerpo” o
"mente". En Gn 49:6, nepes y kabod estdn en paralelo; ambos pueden significar
"ser interior". La emendacion a kabéd en Sal. 7:6(5) es muy incierta; aqui kebodi
estd en paralelo con hayyim, "vida", un paralelismo que se encuentra en otros
lugares (cf. Prov. 21:21; 22:4).



Sin duda existe una conexién entre kabéd y kabdd, ya que ambos significan
"gravedad" o "importancia"” (= "pesadez"); esto bien puede haber llevado a
confundirlos. En todos los pasajes enumerados, sin embargo, debe conservarse el
MT.

2. 2. Distribucion.

El sustantivo kabod aparece 199 veces en el AT (200 segin Westermann). Hay 24
apariciones en el Pentateuco (13 en P), 7 en la historia deuteronomistay 18 en la
historia del Cronista. Es especialmente frecuente en los profetas Isaias (38) y
Ezequiel (19), y se encuentra ocasionalmente en Jeremias y los Profetas Menores.
Las 51 apariciones en los Salmos y las 16 en Proverbios ilustran la aficidon de estos
libros por el término, aunque en los Salmos se habla principalmente del kebod
YHWH, mientras que en Proverbios se habla mas del kabéd humano.

3. LXX. La traduccion de los LXX es inequivoca: déxa se usa 177 veces, junto con
los relacionados éndoxos (3), doxazein (2) y déxis (1). Hay 7 apariciones de timé.
Interpretaciones mas especificas son ilustradas por ploutos (2), kalds, y dynamis
(1 cada uno). La traduccion glossa en Salmo 16:9 (LXX 15:9) es probablemente
similar. Hegermann ha demostrado que el equivalente griego doxa ha
incorporado toda la gama de significados de kabod del AT.

dokéo [creer, parecer], dbéxa [gloria], doxazo [glorificar], syndoxazo
[compartir la gloria], éndoxos [glorioso], endoxazo [ser glorificado],
paradoxos [maravilloso, contrario a la creencial.



brillo < gloria

honor « gloria

-

belleza & gloria
grandeza de gloria
cielo & gloria
angel & gloria
laureles < honor

glorificar
jurar decir la verdad < dar gloria a Dios
poder ¢ gloria

56&a

gloria; esplendor; grandeza

gloria (estado)

El significado "opinion" que a menudo se asocia con déxa fuera de la Biblia no se
encuentra ni en el AT ni en el NT.

1. Sustancia, cantidad, potencia. El sustantivo kab6d aparece frecuentemente
con el significado de "cuerpo", "sustancia", "masa", de ahi "poder" o "fuerza". En
Isa. 5:13, por ejemplo, keb6dd esta en paralelo con haméno vy significa "multitud”

(cf. Is. 16:14).

Una connotacidn similar esta implicita en Isa. 8:7, que habla del kabdd de Asiria
que se eleva sobre sus orillas en el contexto de las poderosas aguas del Eufrates;
aqui "poderio" estd claramente implicito. En Is. 10:16; 17:4, kabod es sindnimo de
"gordura"; en 10:18, de forma similar, el kabdd del bosque que sera destruido se
sitla en paralelo a alma y cuerpo (minnepes we ‘ad-basar).

El contexto de Os. 9:11 ("Efrain-su kabod volard como un pajaro") habla de una
multitud de hijos de los que quedaran desprovistos los padres. El sustantivo
keb(idda en Jgs. 18:21, donde se asocia con tap, "hijos", y migneh, "ganado",
tiene casi el mismo significado; Prov. 23:5 también usa la metafora "volar lejos"
para la desaparicion de la riqueza y el poder.

Como ya hemos indicado, "cantidad" implica "poder"; en Sal. 145:11s. y en los
rollos del Mar Muerto (1QH 5:20; 10:11), kabod aparece de hecho en conjuncion
con gebiira, "fuerza". El significado "fuerza" para kabod esta atestiguado en Job
29:20 ("Mi kabod esta fresco dentro de mi, mi arco siempre a mi alcance") y Sal.
3:4(3) ("T0... eres un escudo a mi alrededor, mi kabod, que levanta mi cabeza en



alto"); arco y escudo son simbolos de fuerza y poder. Isa. 21:16s. habla de kabdd
en conjuncién con arcos y guerreros: "Dentro de un afio, segun los anos de un
asalariado, todo el kabod de Cedar llegara a su fin; sélo quedaran unos pocos
arcos de los guerreros de Cedar." Cf. también Isa. 16:14: "En tres afios, como los
afnos de un asalariado, el kabod (= 'poder') de Moab sera llevado al desprecio con
toda su gran multitud (hamon). Sélo sobrevivira un remanente".

Se ha propuesto que kabdd significa también "fuerza" (gebiira) en los epitetos
divinos paralelos de Sal 24,8: melek hakkabéd, "rey de gloria", y ‘izz(iz wegibbbr,
"poderoso y valiente."

Otro significado de kabod es "riqueza", por ejemplo, en Gn. 31:1: "De lo que era
de nuestro padre ha ganado todo este kabod (= 'riqueza')." Del mismo modo, Isa.
10:3 ("éD6nde dejaras tu kabod?") se refiere a la riqueza que los aristdcratas han
amasado explotando a los pobres; en Isa. 22:24, "todo el kabod de la casa de su
padre" se refiere a "vasijas, copas y cantaros.” En Nah. 2:10(9), kabéd incluye las
provisiones y objetos de valor que se tomardn de los asirios en Ninive: "iSaquead
la plata, saquead el oro! No hay fin de tesoro, o kab6d ("un atesoramiento, o
riqueza") de toda cosa preciosa".

El sustantivo kabodd aparece a menudo en conjuncidn y paralelismo con ‘63er,
"riqueza"; cf. 1 Re 3:13; Prov 3,16; 8,18; 22,4; etc.; y especialmente Sal 49:17(16):
"No temas cuando uno se enriquece, cuando aumenta el kabod de su casa [es
decir, sus bienes domésticos]." En Isa. 61:6, kabod estd en paralelo con hayil,
"riquezas"; y en Isa. 66:12, kebod goyim significa "riqueza de las naciones."

2. Honor y dignidad.

Conviene que Dios, el rey y las personas de alto rango y autoridad reciban
kabod, "honor".

Dios es honrado por encima de todos los demés. El es el "Dios de kabod" ('&l-
hakkabod, Sal. 29:3), el "Rey de kabod" (melek hakkabdd, Sal. 24:7, 9, 10). Su
reino es un reino de kabod y hadar, "esplendor" (keb6d malkat par. kebod hadar
malkat, Sal. 145:11s; cf. Akk. melam Sarrati, "esplendor de la realeza",
comentado mas adelante), insuperable por el kabod de cualquier otro: "Mi kabod
no se lo doy a ningun otro, ni mi alabanza (tehillatl) a imagenes de escultura" (ls.
42:8; cf. 48:11).



Esto explica el lamento de Jeremias: "éHa cambiado alguna vez una nacién sus
dioses..., pero mi pueblo ha cambiado sus kabod” (Jer. 2:11; cf. Sal. 106:20)? Cf.
Mal. 1:6: "Si soy padre, {donde esta el kabod [que merezco]?".

Dios sobre todo merece el respeto que se muestra en himnos y canticos: debe
recibir kabod. Incluso los seres divinos le ofrecen kabod (Sal. 29:1s.). En Sal.
96:7s. (cf. 1 Cr. 16:28s.) son las "familias del pueblo" las que atribuyen al Sefor
kabod y fuerza ('6z). Segln Sal. 66:1s, toda la tierra ha de cantar el kab6d de su
nombre y alabarle ofreciendo kabod (sim kabod); cf. la declaracidn similar en Isa.
42:12: "Que [los habitantes de toda la tierra] den kabod al Seiior, y proclamen
su alabanza en las costas."

"Dar kabod" equivale a menudo a una confesion.

Por eso, cuando Acan transgrede las exigencias del herem y es llamado a confesar
sus pecados, Josué le dice: "Hijo mio, da kabod a Yahvé, el Dios de Israel, y
confiésaselo" (Jos. 7:19).

Cuando los filisteos se disponen a devolver el arca de la alianza, deben hacer una
reparacion al Dios de Israel. Este acto de reparacion se llama "dar kab6d" (1 S.
6:5).

El honor mediante la confesidn también esta implicito en Jer. 13:16: "Da kabod a
Yahvé tu Dios antes de que traiga tinieblas, antes de que tropiecen tus pies."

Las oraciones biblicas a menudo piden a Dios que libere a Israel por el bien del
kabod de Dios, es decir, por el bien de su reputacién entre las naciones:
"Ayudanos, Dios de nuestra salvacion, por el kabod de tu nombre.... éPor qué
diran las naciones: "é¢Ddonde esta su Dios?"". (Sal 79,9s). "No a nosotros, Yahvé,
no a nosotros, sino a tu nombre da kabod.... ¢éPor qué han de decir las naciones:
'Donde esta su Dios'?". (Sal 115,1s). Una declaracién positiva del honor de Dios
entre las naciones se encuentra en Isaias 66:18s: "Vendran [las naciones] y veran
mi kabod. Pondré una senal entre ellas y las enviaré... y anunciaran mi kabod
entre las naciones."

> Alosreyes (Is. 14:18; Sal. 21:6[5]; Prov. 25:2),
» alos sacerdotes (Ex. 28:2, 40)
> vy alos sabios (Prov. 3:35)

también se les debe kabdd, pero nunca a los necios (Prov. 26:1, 8).



Asimismo es propio que los padres y los amos de los esclavos reciban kabdd; cf.
Mal. 1:6: "El hijo debe honrar a su padre, y el esclavo a su amo. Pues si yo soy
padre, ¢ddnde estd el honor que se me debe (kebddi)? Y si soy amo, ¢ddnde estd
el temor hacia mi (m6ra’1)?". El paralelismo de kabdd y méra’ se analiza a
continuacion.

El término kabdd también puede denotar honor y dignidad personales, que
pueden alcanzarse mediante una conducta adecuada, moderacidn, generosidad y
humildad: "Es kabod del hombre mantenerse al margen de contiendas; pero
todo necio sera pendenciero" (Prov. 20:3); "la mujer graciosa obtiene kabod"
(Prov. 11:16); "[quien] ha repartido gratuitamente... a los pobres... su cuerno es
exaltado en kabod" (Sal. 112:9); "la humildad va delante de kab6d" (Prov.
15:33).

1. Gloria.
Cuando significa "gloria" o "esplendor", kabod suele referirse a:

» Dios

» susantuario

» suciudad

» u otra parafernalia sagrada.

La tradicidn P utiliza el término en relacion con la aparicion de Dios en el
tabernaculo (Ex. 29:43; 40:34s; Lv. 9:6, 23; Nm. 14:10; 16:19; 17:7[16:42]; 20:6).
Aqui kabod adopta la forma de un fuego consumidor rodeado de una nube (Ex.
24:16ss; Ex. 16:10; Num. 17:7[16:42]). S6lo Moisés, que tenia el privilegio de
conversar con Dios cara a cara (Ex. 33:11; Num. 12:8; Dt. 34:10) podia entrar en
esta nube (Ex. 24:18). El contacto con el resplandor de la deidad hacia que su
rostro brillara, por lo que utilizaba un velo para ocultar su rostro y permitir que el
pueblo se acercara a él (Ex. 34:29 y ss.).

Como veremos mas adelante, en el antiguo Préximo Oriente la gloria divina se
encarnaba en la corona de la deidad o del héroe; esto también es valido para el
heb. kabdd. En Job 19:9, leemos: "Me ha despojado de mi kabod, y me ha



guitado la corona de la cabeza"; cf. también Sal. 8:6(5): "Lo has hecho poco
menos que Dios, y lo coronas de kab6d y honor".

En la liturgia judia (la Amida de la mafiana del Sabbat), el resplandor de Moisés se
describe como una corona de gloria (kelil tip_eret), que le ha dado Dios.

SANTIDAD DEL DIA

Moshé se regocijé por el obsequio que recibid, cuando Tu lo denominaste “fiel
servidor”.

Colocaste en su cabeza una corona de gloria

cuando estuvo parado ante Ti en el Monte Sinai.

El bajo consigo las dos tablas de piedra en sus manos,

en las que esta escrita la observancia del Shabat.

Y asi esta escrito en Tu Tora:

Ezequiel, cuya imagineria esta estrechamente aliada con la de P, traslada su
concepto de kabod al templo de Jerusalén. Aqui kabod se representa como un
fenomeno de radiante esplendor (Ez 10:4; 43:2) que se mueve, se eleva y se
acerca (Ez. 9:3; 10:18; 11:23; 43:4). Al igual que P, Ezequiel describe el kabod
como un fuego abrasador rodeado de resplandor y una gran nube (Ez. 1:4; 8:2).

El Deutero-Isaias y el Trito-Isaias describen el regreso de Dios a Sién como la
revelacion (gala) de su kabod (Is. 40:5; cf. Sal. 97:6; 102:17[16]) y su resplandor
sobre Jerusalén (Is. 60:1).

2. Sindnimos.

En el sentido de "gloria", "belleza", etc, kabdd estd unido a toda una serie de
términos como ‘6z (Sal. 29,1; 63,3[2]) que, como kabdd, pueden significar
también "poder": hadar, hod, "esplendor" (Sal. 8:6[5]; 21:6[5]; etc.); tip_eret,
"ornamento" (Ex. 28:2, 40); sebi, "belleza"; y gé&’(it/ga 6n, "orgullo" (Is. 4:2).

Al igual que el akk. melammu y sus derivados, todos ellos pueden entenderse
como la descripcidon de una corona o una vestimenta espléndida, especialmente
cuando se usan de Dios o del rey.

Asi, Sal. 104:1s. dice que Dios esta "revestido de honor y majestad (hod
wehadar)", cubriéndose "de luz como con una vestidura".



El Salmo 21:6(5) dice del rey: "Su kabod es grande..., esplendor y majestad (hod
wehadar) le otorgas".

Segun el Salmo 8, que describe a la humanidad como poco menos que divina,
esta coronada de kabéd y hadar (v. 6[5]). Los términos ga 6n, sebi, y tip_eret,
conjuntados con kaboéd en Isa. 4:2, se asocian en Isa. 28:1-5 con una corona de
orgullo: "Ay de la corona de soberbia (gé (it) de los borrachos de Efrain, y de la
flor marchita (sis) de su gloriosa hermosura (sebi tip_artd). ... En aquel dia el
propio Yahvé de los ejércitos sera una corona de belleza, (sebi) y una diadema
de gloria (tip_eret) para el remanente de su pueblo." Del mismo modo, gé’{t,
‘0z, y hadar, hod pueden concebirse como vestiduras; por ejemplo, Sal. 93:1: "El
Sefior reina como rey; esta revestido de majestad (gé (it)..., esta cefiido de
fortaleza ('0z)"; Isa. 52:1: "Vistete de fortaleza ('0z), oh Sion, ponte tus vestiduras
de hermosura (tip_eret)"; Job 40:10: "Addrnate de majestad y dignidad (ga 6n
wegobah); vistete de hod wehadar".

Akk. melammu, "resplandor aterrador", tiene una riqueza similar de sindnimos:
namrirru, "resplandor"; Salummatu, "brillo"; Sariru, "luminosidad"; bastu/baltu,
"dignidad"; etc.

Como en la Biblia, las personas pueden estar vestidas, ceiidas y coronadas con
ellos; cf. la inscripcion de Esarhaddon: "Esta corona vestida de aterrador
resplandor (melammu), rodeada de dignidad (baltu), rodeada de brillo
(Salummatu), envuelta en resplandor (namrirru)".

Los reyes y los dioses estan vestidos y ceiiidos con melammu, namrirru,
salummatu, etc.

IV. Objetos glorificados.
No sdlo la deidad, sino todo tipo de objetos religiosos especiales pueden estar
dotados de kabod,

» Eltrono (® Xod kissé’; 1S. 2:8; Is. 22:23; Jer. 14:21; 17:12),

» Eltemplo (Hag. 2:9; cf. Sal. 29:9),

> Las vestiduras sagradas (Ex. 28:2, 40)

» v, sobre todo, Las coronas (Job 19:9; Sal. 8:6[5]).

Lo mismo ocurre con el ack. melammu y sus sindnimos.



» Lostemplos,

» las coronas,

» las armas sagradas

» vy las vestiduras estan rodeados de melammu.

La gloria de una ciudad y su templo también se representan en los mismos
términos que en el AT.

Asi, la inscripcion de Nabucodonosor describe el palacio de Babilonia: "Este
palacio... lo llené de abundancia (luli), para que todo el pueblo pudiera verlo;
sus lados estaban rodeados de dignidad (baltu)... con la imponente majestad
(puluhti melammi) de mi realeza. Ni el mal ni los malvados podran entrar en
ella".

La Jerusalén reconstruida se describe en términos similares: "Despierta,
despierta, vistete de tu fortaleza ('6z), oh Sidn; vistete de tus vestiduras de
majestad (tip_eret), oh Jerusalén, ciudad santa; porque ya no entraran en ti
incircuncisos ni impuros" (Is. 52:1).

Este esplendor se extiende hasta abarcar o llenar regiones enteras. Se nos dice
que el kabod de Dios llena toda la tierra (NUm. 14:21; Sal. 72:19; Is. 6:3); su gloria
cubre los cielos y llena la tierra (Hab. 3:3).

En Mesopotamia, también, el esplendor (melammu) de dioses y reyes cubre
(katamu, sahapu) el cielo y la tierra o llena (malQ) toda la tierra.

Esta nocion es especialmente comun en las narraciones que describen la
dedicacion del tabernaculo y el templo.

La entrada del Sefor en su morada divina se indica con la afirmacién de que su
kabod llena (malé’) el tabernaculo (Ex. 40:34s) o el templo (1 Re 8:11; Ez 10:4;
43:5; 44:4). La gloria (kabod) de Dios alcanza los cielos: "Su kabod es alto (ram)
sobre los cielos" (Sal. 113:4); cf. Sal. 57:6, 12(5, 11) (par. 108:6[5]): "iSé exaltado
(rima), oh Dios, por encima de los cielos! Que tu kabod esté sobre toda la
tierra".

Los textos mesopotamicos afirman de forma similar que la gloria y el esplendor
(ni-melam) de los dioses alcanzan los cielos.



La gloria cubre también los bosques del Libano y del Carmelo: "Florecerd
abundantemente.... Se le dard el kabod del Libano, la majestad (hadar) del
Carmelo y de Sarén" (Is. 35:2; cf. 60:13). Los arboles del jardin de Dios en el Edén
estaban igualmente revestidos de gloria: "¢ Quién puede asemejarse a ti en kabod
y en grandeza?". (Ez 31,18; cf. vv 8s).

También en Mesopotamia los cedros y los bosques de cedros se consideraban
sagrados y llenos de gloria.

V. La Gloria Divina en el Antiguo Oriente Préximo.

En el Cercano Oriente antiguo, los dioses y los reyes eran descritos como
rodeados de gloria; su tocado o corona, en particular, esta adornado de gloriay
majestad. La corona egipcia estaba dotada de poder y representaba algo asi
como una reluciente diadema de fuego (nsr.t [cf. heb. nézer], 3ht). Se la
divinizaba como a una diosa y se la consideraba fuente de sobrecogimiento y del
terror que derriba al enemigo.

En Asiria, del mismo modo, el "sobrecogimiento" y el "terrible esplendor"” (pulhu
melammu [Sum. ni-melam]) se asocian con la tiara. Como ya se ha seiialado, el
heb. kabod y el hod wehadar se relacionan igualmente con la corona.

Las epopeyas griegas también asocian el resplandor divino con la cabeza del dios.
Se cuenta, por ejemplo, que Atenea corond la cabeza de Aquiles con una nube de
poder ardiente que aterrorizd a los troyanos. El propio Zeus estaba envuelto en
una nube de incienso, que recuerda al Dios de Israel, al que también se
representa en una nube de humo (‘anan haqqetoret) sobre el arca (Lev. 16:2, 13).

En las narraciones del Sinai, el kebdd YHWH se representa como una nube (Ex.
16:10; Nam. 17:7[16:42]).

La gloria majestuosa evoca tanto reverencia como temor. Esto queda
especialmente claro en la terminologia acadia. La frase pulhu melammu (Sum. ni-
melam) es una hendiadys; sus componentes significan, literalmente, "temor,
gloria", pero en realidad la frase significa "majestad". La expresidn se usa de
deidades, reyes y otros objetos sagrados imponentes, y es en si misma un objeto



de reverencia y temor. El temor (pulhu) y la gloria (melammu) del dios o rey asirio
vencen (ishupsSunuti) al enemigo en la batalla.

La diadema de fuego (3ht, nsr.t) de los dioses y reyes egipcios difunde igualmente
el miedo (nrw) y el terror ($nd) que vencen al enemigo en la batalla. A este
respecto, el aspecto terrorifico de la manifestacién divina de Inanna en la
literatura mesopotamica es bastante llamativo; cf. el himno sumerio de
Enheduanna (la hija de Sargdn |) a Inanna: "Oh mi Sefora, la Anunna, los grandes
dioses,/ Revoloteando como murciélagos vuelan de delante de ti a las
hendiduras [en la roca],/Los que no se atreven a caminar [? El "terrible
semblante" es el de la diosa; irradia resplandor y esplendor como el del dios
Nanna, "cuyo rostro estd lleno de resplandor (sag-ki-bi me-lam-gal-la-gim)".

Esta imagineria recuerda la cabeza resplandeciente de Aquiles y el rostro radiante
de Moisés (Ex. 34:29s.).

La terrorifica gloria de Inanna, ante la cual las deidades anunna huyen a las
hendiduras rocosas como murciélagos, recuerda la profecia de Isaias relativa al
"terror y gloria" (pahad wehadar) del Sefior, ante el cual las naciones huyen como
murciélagos a las hendiduras de los acantilados: "En aquel dia los hombres
arrojardn sus idolos de plata... a los murciélagos, para entrar en las cavernas de
las rocas y en las hendiduras de los acantilados, de delante del terror (pahad) de
Yahvé, y de la gloria de su majestad (hadar ge 6n6), cuando se levante para
aterrorizar la tierra" (Is. 2,20s).

Esconderse en las rocas del kabod de Yahvé se menciona en Ex. 33:21s. (cf. 1 Re
19,11 ss.). En Job 40:10ss. Job es desafiado a revestirse de majestad y dignidad,
de gloria y esplendor (h6d wehadar) como Dios -lo cual es naturalmente
imposible- y hollar a los malvados para que se escondan en el polvo.

El aspecto aterrador del kabod de Yahvé es especialmente prominente en la
revelacién del Sinai. El pueblo se alarma al ver el kabod del Sefior (Dt. 5:24; cf. Ex.
20:18), y teme ser consumido por el gran fuego que brota del kabod (Dt. 5:25). El
paralelo en Ex. 20:18 afirma que la gente presente en la teofania se encogid y se
mantuvo a distancia.

El fuego que sale del kabdd aparece también en el contexto de la dedicacion del
tabernaculo (Lv 9,23s) y de la dedicacion del templo de Salomdn (2 Cronicas



7:1s), en la que el pueblo presencioé el descenso del fuego y del kabod de Yahvé
sobre el templo.

El fuego que consumia las ofrendas del sacrificio se tomaba como prueba de que
Dios habia aceptado la dedicacién; el pueblo se regocijaba con alabanzas y
acciones de gracias (Lev. 9:24; 2 Cronicas 7:3). El mismo fendmeno se registra en
1 Re 18, cuando Elias consagra el altar del monte Carmelo. Cuando el fuego de
Yahvé descendid y consumio las ofrendas del sacrificio, el pueblo se postrd sobre
sus rostros y gritd: "Sélo Yahvé es Dios..." (1 Re 18,39).

El fuego del kabod también puede ser peligroso. No sélo consume las ofrendas
del sacrificio, sino también a los hijos de Aarén, Nadab y Abiu, que ofrecieron
fuego impio y transgredieron el mandamiento de Dios (Lev. 10:1s.).

Las llamas divinas golpean al enemigo, de modo que "el fuego va delante [de
Yahvé], y abrasa a sus adversarios en derredor", y todos contemplan su kabéd
(Sal. 97:3s.).

El aspecto peligroso del kabod de Yahvé es especialmente claro en las narraciones
de Israel en el desierto. Aqui el kabod de Yahvé amenaza a los israelitas si
murmuran contra él (Ex. 16:7, 10; NUm. 14:10; 16:19; 17:7[16:42]; 20:6). En una
ocasion el "fuego de Yahvé" -entendido como manifestaciéon de su kabod- se
enciende contra los israelitas y su rebelion (Nim. 11:1).

La manifestacion del kabod de Yahvé va acompaiiada de signos de reverencia
como la proskynesis, la alabanza y la aclamacion. Lev. 9:24 afirma que "cuando
todo el pueblo lo vio [el kabdd y el fuego], gritaron y se postraron sobre sus
rostros." También Ezequiel vio el kabod y cayé sobre su rostro (Ez 1:28; 3:23). Cf.
también la ceremonia de la dedicacion del templo en 2 Cronicas 7: "Cuando todos
los israelitas vieron descender el fuego y el kabod de Yahvé sobre el templo, se
postraron con el rostro en tierra... y dieron gracias" (v. 3; cf. también 1 Re
18:38).

Encontramos que un fuego descendio del cielo doce veces: seis veces para los
buenos propdsitos - para quemar los sacrificios - y seis veces para castigar a la

humanidad.

» Elprimer fuego llegé al Mishkan;



» elsegundo en los dias de Gidén (Gededn), cuando pidié a Dios una
sefialy degolld un becerro, y de una piedra salio fuego y quemo el
sactrificio.

» Laterceravezfue en los dias de Manoach. Cuando el angelvino a
decirle que engendraria un hijo, Manoach sacrificé un becerroy una
llama salié de una piedray se elevo hasta el cielo.

» Lacuarta vez fue en los dias de David. Una plaga habia golpeado a
Israel, y David compré un granero y alli trajo sacrificios. Un fuego
descendio del cieloy los quemo.

» La quinta vez que se produjo un fuego en los dias de Shlomé. Cuando
construy6 el Beit Hamikdash, trayendo innumerables sacrificios, el
altar de cobre de Moshé, sobre el cual ardia el fuego, no era lo
suficientemente grande. Shlomo se vio obligado a consagrar el patio
para poder llevar alli los sacrificios. Como no se podia encender fuego
extrafo, un fuego celestial descendid para quemar los sacrificios.

» Elsexto fuego que descendid del cielo fue en los dias de Eliyahu (Elias).
Les mostro a los falsos profetas como derramo agua sobre todo el altar.
Luego or6 a Dios y un fuego celestial quemaron los sacrificios, con agua
y todo.

Los seis fuegos que vinieron para dafiar y castigar:

» el primer fuego vino e incineré a Nadav y Avihu.

» Elsegundo fuego se produjo cuando Israel se peledé con Moshéy
Aharén en el desierto. Un fuego vino de Dios y quem¢6 a los notables.

» Eltercerfuego se produjo durante el episodio de la pelea de Koraj con
Moshe. Llegd un fuego celestial e inmold a 250 personas.

» Elcuarto fuego ocurrié en los dias de lyov (Job) y quemé sus casas.

» Los fuegos quinto y sexto fueron en los dias de Eliyahu y estos fuegos
guemaron a sus enemigos.

Ademas de la frase pahad wehadar (en Is. 2:10, 19, 21), la polaridad de temory
reverencia queda sugerida por las expresiones compuestas gobah weyir’3,
"majestad y temor" (Ez. 1:18; cf. la discusidon de gobah y ga’6n mas arriba), néra’
tehillot, "terrible en hechos gloriosos" (Ex. 15:11), y néra’ hod, "terrible majestad"
(Job 37:22); cf. también mo6ra’ par. kabod en el contexto de la reverencia debida a
un padre y maestro (Mal. 1:6).



VI. keb6d YHWH en P y Ezequiel.

En Py Ezequiel, el kabod de Yahvé se concibe como un fuego abrasador rodeado
de una nube (Ex. 24:16s; Ex 16:10; 40:34s; Nu. 17:7[16:42]; Ez. 1:4; 10:4). La nube
es un elemento indispensable de una teofania. Sirve de manto para protegerse
del peligro mortal de ver a la divinidad. S6lo Moisés, que puede mirar a Dios cara
a cara (cf. Nm 12,8; Dt 34,10), puede entrar en esta nube (Ex 24,18). A los demas
israelitas Dios solo se les revela envuelto en nubes. A diferencia de Moisés, sélo
ven las llamas que arden dentro de la nube (Ex. 24:17). Sélo una vez, en la
consagracion del tabernaculo (Lev. 9:23), Dios se revela a Israel sin tal proteccion -
un acontecimiento paralelo en importancia a la revelacién del Sinai en las otras
fuentes del Pentateuco.

Cuando el kabéd entra en el tabernaculo, la nube rodea el lugar santisimo; Moisés
no puede entrar en el tabernaculo mientras el kabdd de Yahvé esté presente (Ex.
40:34s). Segun Ezequiel, el kabod sale del templo en el momento del exilio: "El
kabod de Yahvé subié de los querubines.... El templo se llend de la nube, y el atrio
se llend del resplandor (nogah) del kabod de Yahvé" (Ez 10:4). También lsaias ve
el templo lleno de humo en su visidon del kabod de Yahvé (Is 6,3s).

La deidad mora en la densa oscuridad del lugar santisimo (1 Re 8:12), pero esto
no basta para impedir que sea contemplada por los mortales. Cuando el sumo
sacerdote Aardn entra cada afio en el lugar santisimo, primero debe llenarlo con
una nube de incienso (Lev. 16:13), "porque apareceré en la nube sobre el
kapporet" (v. 2). Esta nube de humo producida por Aarén no es, pues, la misma
gue la nube en la que se revela el kabdd. Si una nube amortajaba constantemente
la sede de la divinidad entre los querubines, Aardn no necesitaba producir una
nube artificial. La frase "para que no muera" (Lev. 16:2, 13) muestra que la nube
de incienso tenia por objeto ocultar la imagen de Dios y proteger asi al sumo
sacerdote de la muerte que sufriria si mirara a la deidad.

Esta concepcion del kabdd asociado al tabernaculo y al templo fue desarrollada
obviamente por el sacerdocio de Jerusalén. Los otros estratos de fuentes ven la
revelacion de la deidad de manera diferente: aqui la nube y el fuego no son una
manifestacion constante de la presencia divina, sino fendmenos acompanantes
(Sal 97:2s; cf. Ex 19:16s; Dt 4:11; 5:22); son instrumentos de la proteccién y el
poder de Dios.



La nube y el fuego sirven para guiar (Ex. 13:21; Num. 10:34; Dt. 1:33) y proteger
(Ex. 14:19ss.; cf. Sal. 105:39) al pueblo; son agentes divinos para destruir al
enemigo (Ex. 14:24; Sal. 97:2ss.; Hab. 3:5) y proporcionan el vehiculo para el
descenso de Dios a la tierra (Ex. 34:5; Nim. 11:25; 12:5; Dt. 31:15). Segln P, sin
embargo, Dios no desciende (yarad) en la nube; su kabod mora perpetuamente
en el tabernaculo. Su presencia se manifiesta a los israelitas mediante la nube que
cubre el tabernaculo (NUm. 17:7[16:42]). Aunque el kab6d de Yahvé tiene su
propia forma de representacion en P, la nocidn del kabod de la deidad es muy
antigua y estd asociada a la nocidon de morada de Dios. Asi, el Salmo 29, que gira
en torno al kabod atribuido a Dios (vv. 1-3), alcanza su climax en la afirmacion:
"En su templo todos claman: 'kabéd' " (v. 9). Otros salmos mencionan
explicitamente el templo: "el lugar donde habita tu kabod" (Sal 26,8).

En la literatura judia posterior, el kabod es sustituido por el Sekina. La nocién del
trono del carro divino (merkaba), que aparece por primera vez en las visiones de
Ezequiel, adquirié un significado similar.

Rolf Rendtorff ha descrito kab6d como "aquel aspecto de la actividad de Yahve
que podia ser percibido por los hombres y en el que él mismo se revela en su
poder."

Este kabod representa la majestad divina en sentido amplio; a menudo alterna
con:

Elrostro de Dios (panim),

La bondad (tab),

El poder ('0z),

La belleza (n6'am),

Elamor firme (hesed),

La salvacién (yésa’), etc.

YVVVVY

Esto queda especialmente claro en Ex. 33:18ss. Moisés pide permiso para ver el
kabod de Dios, y Dios responde: "Haré pasar delante de ti toda mi bondad" (v.
19; cf. también v. 22).

Los versiculos que siguen hablan entonces de la revelacidn del rostro de Dios
(panim). Segun von Rad, este pasaje refleja una etiologia cultual (de la que
también aparecen huellas en los Salmos) que asocia la morada de Dios en su casa
con la experiencia de una teofania.



Los Salmos expresan a menudo un anhelo del templo como dominio de Dios: "Oh
Dios... te busco, mi alma tiene sed de ti.... Te he contemplado en el santuario,
contemplando tu poder (‘0z) y tu gloria (kabéd). Porque tu misericordia (hesed)
es mejor que la vida..." (Sal 63,2-4[1-3]). Un entusiasmo similar se encuentra en
Sal 65:5(4), donde el salmista anhela la bondad de la casa de Dios (tOb béteka). Cf.
también Sal. 73:16ss, donde kabo6d se refiere a la majestad de Dios en una vida
futura; aqui encontramos la expresion "recibir detras del kab6éd", es decir, llevar
el alma a Dios en una asuncion (v. 25[24]; RSV "recibirme a la gloria"; cf. Gn. 5:24;
2 Re. 2:3, 5, 9; también Sal. 49:16[15]: "Pero Dios rescatara mi alma de $e 8l, me
arrebatard").

Las interpretaciones de la expresion we ahar kabod tiggahént (Sal. 73:24b) varian
ampliamente. La mayoria de los exégetas coinciden en que el versiculo se refiere
a una vida futura (H. H. Rowley, Victor Maag, Friedrich Notscher, Artur Weiser,
etc.). Otros ven un paralelismo especifico con la suposicion de Enoc (Martin
Buber, Han-Joachim Kraus, Gerhard von Rad, etc.). Otros no encuentran ninguna
alusién a una vida futura, sino mas bien una promesa a los fieles de felicidad y
éxito en esta vida (Edward J. Kissane, Sigmund Mowinckel, Hermann Gunkel,
Raymond-J. Tournay, etc.). Sidney Jellicoe ve una alusion a la aceptacion en la
presencia de Yahvé como resultado de una teofania. C. B. Hansen sugiere una
experiencia extatica, mientras que Helmer Ringgren conjetura un acontecimiento
"relacionado de algun modo con la manifestacién cultica del kabod en la Fiesta de
Ao Nuevo". Por ultimo, Armin Schmitt sugiere un supuesto como el de Elias o
Enoc, en el que el adorador es recibido en |la presencia de Dios después de la
muerte, para que no caiga en el Se 6l.

Asi, la unién con el kabéd significa la entrada en la posesidn de Dios en la vida
después de la muerte, en la liberacion del Se’6l y en la alegria de contemplar el
rostro de Dios (cf. Sal. 16:10s; 17:15). En Sal. 62:7s.(6s.), kabdd se usa en paralelo
con yésa“ ("salvacion")y ‘6z: "El solo es mi roca y mi salvacion.... Confio en Dios,
mi salvacion (yésa“) y mi kabéd, la roca de mi fortaleza ('6z)."

VII. Manifestacion del kebod YHWH en la Revelacion de un Mensaje. Durante las
andanzas de Israel por el desierto, el kabod se revela para informar a los israelitas
de la voluntad de Dios, normalmente inmediatamente después de su revuelta o
rebelidn contra sus lideres (Ex. 16:10; Num. 14:10; 16:19; 17:7[16:42]; 20:6).



Dios interviene manifestando su kabod; sigue un mensaje divino a Moisés en la
tienda del encuentro ('ohel md éd). La tienda del encuentro se entiende como el
santuario central, desde el que Dios se dirige a Moisés (cf. Ex. 40:34-Lev. 1:1). Una
vez consagrada la tienda, se llena con el kabod de Yahvé y se cubre con la nube.
Dios llama a Moisés desde la tienda del encuentro y le transmite las leyes que
rigen los sacrificios.

La tienda o tabernaculo santificado por el kibdd de Dios (Ex. 29:43) es el lugar
donde Dios se encuentra con Moisés para hablarle y darle la ley para los israelitas
(Ex. 25:22; 29:42-45; NGm. 7:89).

La tienda de reunidon como lugar donde Dios da a conocer sus decisiones no es
una invencion del escritor sacerdotal. También en la fuente primitiva de Ex 33:7-
11, la tienda es un santuario oracular en el que entra Moisés para encontrarse
con Dios, que desciende en la columna de nube y se sitla a la entrada de la
tienda.

VIII. Revelacion futura del kebod YHWH; Escatologia.

En los profetas y en los Salmos, la futura liberacién del pueblo en Sién se
representa como una nueva revelaciéon del kabod. En el futuro, el Senor revelara
su gloria una vez mas, como en los dias de antafio, cuando sacé a Israel de Egipto.
Isa. 4:5 dice que el Sefior creard sobre Sidon "una nube de dia, y humo y el
resplandor de un fuego abrasador de noche"; "sobre todo el kabod habra un
dosel y un pabellén". Esta imagineria recuerda las columnas de nube y fuego de Ia
Narrativa del Exodo.

Isaias 24:23 habla del futuro reino de Dios sobre el monte Sién, cuando "delante
de sus ancianos manifestara su gloria." Esta expresién debe entenderse con el
trasfondo de Ex. 24:9s., que describe la revelacién de Dios a los "ancianos de
Israel". Asi como Dios Rey se reveld a los ancianos del pueblo en el Sinai, asi se
revelara una vez mas a los ancianos cuando inaugure su reinado en el monte
Sion. Isa. 25:6ss. describe una fiesta en Sién como consecuencia directa de la
revelacion del kabdd a los ancianos. Esta asociacion de una fiesta con la
revelacion de Dios recuerda también Ex. 24:11.



En los textos postexilicos, la futura revelacidon del kabéd adquiere dimensiones
universales. No sélo los israelitas, sino todo el mundo contemplara la gloria y el
esplendor de Dios: "El kabdd de Yahvé se revelara (wenigla), y toda carne a una lo
vera" (Is 40,5).

La LXX traduce la segunda parte de este versiculo como: "... y toda carne vera la
salvacion de Dios". Cf. Isa. 52:10, donde todos los confines de la tierra veran la
salvacion (yes$(i'a) realizada por el brazo de Yahvé. Segun Ginsberg, el término
zerda’, "brazo", sirve en el Deutero-Isaias como metafora de revelacién y
salvacion (cf. 51:5; 52:10; 53:1), lo que puede explicar la frase zerda 'tip arto,
"brazo de su gloria", en 63:12. Es interesante que el Deutero-Isaias hable en
términos similares de la revelacion del kabod de Yahvé (40:5) y de su brazo (53:1).

De hecho, Isa. 40-66 y los Salmos tratan kabdd, la justicia de Dios y la salvacién
como sindnimos (cf. Is. 58:8; 62:1s.). Justicia (sedeq), salvacién (yes a) y kabod
se superponen: "Por amor de Sion no callaré... hasta que su justicia (RSV
'vindicacion') salga como resplandor (n6gah), y su salvacién (yes{i'a) como
antorcha encendida.

Las naciones verdan tu justicia (sedeq), y todos los reyes tu gloria (kabod)" (62:1f.).
Este kabod de Jerusalén es nada menos que el kabdd de Yahvé, que reposa sobre
la ciudad (cf. Isa. 60:1-3); la manifestacion del kabdd de Yahvé (kebddd yéra'eh)
se asocia con su luz ('6r), su venida (ba’), su brillo (zarah) y su resplandor (nogah).
Estamos ante una recuperacion de la terminologia convencional de teofania de
los antiguos textos israelitas (cf. Dt. 33:2 [ba’, zarah, hopia‘]; cf. también Hab.
3:3f. [yabo’, h6do, nogah, k3’ 6r, 6z]). El clitico nir’a kabod (Isa. 60:2) también
aparece ya en la Narrativa del Exodo.

No obstante, hay una diferencia significativa entre la funcién del kabod en las
descripciones de teofanias de Deuteronomio y Habacuc y su funcién en Isa. 40-66.
Segun Dt. 33:2 y Hab. 3:3s., el kabod es la gloria del Dios de Israel, que se
aparece a su pueblo para darle la ley (Dt. 33:4) o para librarlo de sus enemigos
(Hab. 3:6s.). Segun Isa. 40-66, el kabod de Yahvé se delega en su puebloy en
Jerusalén; su finalidad es atraer a otras naciones y guiarlas en su oscuridad. En
los Salmos postexilicos, el kabod tiene una funcion igualmente universal. La
restauracion de Sidn y el restablecimiento del kabdd de Yahvé sobre ella mueven
a las naciones y a sus reyes a rendir homenaje al Dios de Israel: "Las naciones
temeran el nombre de Yahvé, y todos los reyes de la tierra tu kabod. Porque



Yahvé edificara a Sion, y aparecerd en su kabod (nir’a bikb6do)". (Sal
102,16s[15s]; cf 97,6s). La misma idea aparece en Is. 2, donde los iddlatras
desechan sus idolos y se retiran a las cuevas por temor a la majestad de Dios (vv.
2:10, 18, 20s).

Esta extension universal del kabod de Yahvé también esta implicita en la idea de
qgue "llena toda la tierra" (Is 6,3; NUm 14,21; Hab 2,14; Sal 72,19). Esta expresion
se basa en la idea de que todo el género humano estara sometido a la soberania
de Dios, idea que ya subyace en la profecia de Isaias sobre el dia de Yahvé (Is. 2).
Aqui el género humano reconoce la soberania de Yahvé siguiendo su resplandory
su gloria (cf. supra), que se extienden por todo el universo. La funcién
escatoldgica de la tierra "llena de la gloria de Yahvé" se desprende claramente de
la comparacion de Is 11:9 con Hab 2:14. En este ultimo, Isaias se refiere a la gloria
de Yahvé. En este ultimo, la nocidn de Isaias del conocimiento de Yahvé que llena
la tierra (11:9) se vincula con la idea de que el kabod de Yahvé llena la tierra:
"Porque la tierra se llenara del conocimiento del kabod de Yahvé, como las aguas
cubren el mar." Este kabdd llena la tierra como salvacion universal (cf. Nam.
14:21; Sal. 72:19).

El Salmo 72:19 constituye una doxologia que concluye el segundo libro del
Salterio. Aqui el llenado de la tierra con kabdd tiene una funcidn escatolégica,
como los versiculos que hablan de la reunién de los exiliados al final del cuarto
libro (Sal 106:47). La funcidén escatoldgica del kabdd de Yahvé es especialmente
clara en la oracion de la Amida de la liturgia judia de Afio Nuevo: "Oh Dios, Dios
de nuestros padres, que reines sobre toda la tierra en tu gloria (yeqar) y
aparezcas en el resplandor de tu majestuosa grandeza (bahadar ge’dn ‘uzzeka)
ante todos los habitantes del mundo y de la tierra, para que todas las criaturas
sepan que tu las has hecho... y para que todos los que tienen aliento digan: El
Seior, el Dios de Israel, es rey; su reino domina sobre todas las cosas."

IX. kebod YHWH y el Nombre de Yahvé.

El kabod de Yahvé tiene, pues, un significado concreto (fendmeno ardiente del
gue resplandece) y un significado abstracto (honor, dignidad, majestad). En este
ultimo significado, kabod recuerda a - D¥ Sém, que tiene connotaciones
similares. El sustantivo $ém aparece en paralelo con tehilld y tip_eret (Dt. 26:19;
Jer.13:11; Is. 63:14; 1 Ch. 29:13), que son sindnimos de kabdd (véase mas arriba).
También aparece en paralelo con kabod (cf. Isa. 48:9; Sal. 102:16[15]; también Isa.



42:8; 43:7; Jer. 14:21; Sal. 113:3s.); para el paralelo $ém par. tehill3, cf. Sal.
102:22(21); 106:47; 145:21. Y sém, como kabod, se asociaba con la morada de
Yahvé. El Deuteronomio y la literatura deuteronomista en particular utilizan $ém
para hablar de la presencia divina en el templo: "el lugar que Yahvé escogera
para hacer habitar alli su nombre (leyakken/Iasiim Semd)" (Dt. 12:5, 11; etc.). En
este uso, el templo fue construido para el nombre de Yahvé (2 S. 7:13; 1 Re.
5:19[5]; 8:18; etc.) o dedicado (qds hiphil) a él (1 Re. 9:7).

Debemos admitir, sin embargo, que tanto Sém como kabod expresan
semanticamente la majestad del soberano poder divino. "Establecimiento de un
nombre" significa gloria y honor (Gn. 11:4; 2 S. 7:9, 23; 8:13; Is. 63:12), y la
proclamacion del nombre de Dios por todo el mundo (Ex. 9:16) es idéntica a la
proclamacion del kabdd de Dios entre las naciones (Is. 66:19). En Sal 102,22(21),
encontramos la proclamacion del nombre de Dios en Sién en paralelo con la
proclamacion de su alabanza (tehilld) en Jerusalén. Al igual que $ém y héd
("esplendor"), Sémy kabod se usan en paralelo (cf. Sal. 8:2[1]; 148:13). Esta
observacion podria explicar la frase constructa kebdd sSem6 (cf. Sal. 29:2; 66:2;
79:9; 96:8; el AT usa con frecuencia pares de palabras en frases constructas). La
combinacién inversa Sém keb6dd se encuentra en textos tardios (Sal. 72:19; Neh.
9:5); puede reflejar el uso liturgico en el periodo del Segundo Templo (cf. Mishna
Yoma vi.2: barik $ém kebdd malk(to le 6lam wa‘ed).

X. Rollos de Qumran.

Segun Kuhn, kabod aparece 112 veces en los rollos de Qumran (mas 2 apariciones
de kybwd). Casi la mitad de las ocurrencias (51) estdn en 1QH; siguen 1QM (16),
1QS (10), 1QSa y 1QSb (4 cada uno), y CD (3). De especial importancia son las 6
apariciones en 4QSirSab, que amplian la nocién de kiabdd encontrada en Ezequiel.

En el Manual de Disciplina, el kabod es raro en los pasajes reglamentarios (cf.
1QSa 2:14-21, que afirma que la disposicion de los asientos depende del kabdd
del individuo); la mayoria de las ocurrencias se encuentran en las secciones
himnicas, donde Dios es ensalzado como la cumbre del kabéd (1QS 10:12; cf. CD
3:20; 20:26). Este kebdd "él no se revelara plenamente hasta el eschaton (1QM
1:9; 12:7). La riqueza semantica de kabdd en los Salmos del AT continta en el
Hodayoth. Sin embargo, los significados "victoria", "fuerza" y "ejército"
propuestos por Menahem Mansoor son dudosos, ya que se basan en el



paralelismo con hayil y geb(ird que se encuentra en el AT. Dios es melek kabod
(1QM 12:8; 19:1) y 18 kabod(1QM 12:10; 19:3); el suyo es "emet kabdod (1QH
3:34s. ); su kabod es sin medida (5:20; 9:17) y se concede a sus fieles seguidores
de Qumran (6:12s., etc.). Su comunidad se establece lekabod de Dios (8:5, 20), del
mismo modo que el sentido de la vida de cada individuo es lekab6d de Dios (1:10;
10:11s.).

La doxa de Yeshua.

brillo ¢ gloria

honor & gloria

-

belleza < gloria
grandeza de gloria
cielo ¢ gloria
angel & gloria
laureles ¢ honor
glorificar

do&a

gloria; esplendor; grandeza

jurar decir la verdad < dar gloria a Dios
poder « gloria

gloria (estado)

El NT da un paso decisivo al relacionar la déxa con Cristo del mismo modo que
con Dios. La doxa refleja entonces todo el dinamismo de la relacion de Dios y
Cristo.

Asi, Cristo es resucitado por la gloria del Padre (Rom 6:4).

Es llevado a la gloria (1 Tim. 3:16).

Esta a la diestra de la gloria (Hch 7:55).

Se le atribuye la gloria como a Dios (cf. Lc 2:14 y Hebreos 13:21).

Es el Senor de la gloria (1 Co 2:8; Jm 2:1).

La esperanza escatolégica (cf. Is. 40:5)

Es la aparicidon de la gloria de nuestro gran Dios y Salvador (Tit. 2:13).

VVVVYVYVYYVYY



La mayoria de estas referencias se refieren a Cristo resucitado, pero la revelacion
de la gloria en su nacimiento apunta ya a su venida de lo alto (Lc 2:9). En Juan, la
fe también ve la gloria de Cristo encarnado (Juan 1:14; 2:11; 11:40).

Esta ddxa de Cristo no es visible en si misma. Tiene que ser glorificado (Jn 7:39; cf.
Juan 12:23; 13:31; 16:14; la oracidn de Juan 17:1-5). La entrada en la gloria se
produce en la cruz (Juan 13:31), donde se reconoce la doxa de Dios, pero
también se participa en ella.

Es a la luz de la pasidn que los creyentes, por el Espiritu, ven la gloria de Cristo.

Weinfeld

M. Weinfeld, "Tia2", ed. G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, y Heinz-Josef
Fabry, trans. David E. Green, Theological Dictionary of the Old Testament (Grand
Rapids, MI; Cambridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 1995), 22-
38.
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